PARADOKS
CHRZESCIJANSKI

BYC LUDZKIM | BOSKIM ZARAZEM




PARADOKS
CHRZESCIJANSKI

BYC LUDZKIM | BOSKIM ZARAZEM



JEAN-YVES LELOUP

PARADOKS
CHRZESCIJANSKI

BYC LUDZKIM | BOSKIM ZARAZEM



Tytut oryginatu: Le paradoxe chrétien

© 2022, Les éditions du Reli¢, une marque du groupe Guy Trédaniel 27,
rue des Grands Augustins. 75006 Paris.
All rights reserved

Copyright © for the Polish edition by PURANA 2023

Projekt oktadki: Krystyna Szczepaniak

Kompleksowe opracowanie ksigzki:
Agencja Wydawnicza Synergy Elzbieta Meissner
www.agencja-wydawnicza-synergy.pl

Zespol w skladzie:

Przeklad: Stawomir Poloczek
Redakcja: Beata Wieseri

Korekta: Malgorzata Kryska-Mosur
Analiza tekstu: Lingventa

Sktad i famanie: Barbara Kryska

ISBN: 978-83-66200-75-3

Wydawca:
Wydawnictwo PURANA
ul. Agrestowa 11, 55-330 Lutynia

tel.: 71 3592 701, 603 402 482

. . Zapraszamy do naszej
e-mail: biuro@purana.com.pl P ' !

ksi¢garni internetowej:
www.purana.com.pl

Facebook: FB Wydawnictwo Purana

www.purana.com.pl

Wizelkie prawa zastrzezone. Zadna cz¢$¢ tej ksigzki nie moze byé powielana badz
przekazywana w jakicjkolwick formie, zadnymi $rodkami elektronicznymi lub

mechanicznymi, tacznie z fotokopiowaniem, nagrywaniem lub przez dowolny

system przechowywania informacji, bez pisemnej zgody wydawcy.



SPIS TRESCI

WPROWADZENIE 7
ROZDZIAL I: BYC CHRZESCIJANINEM DZISIAJ.............13
Metanoja, narodziny na nowo i Krdlestwo Boge ......................25
Sens gycia ... UUTT U U 31
Dano nam byé tutaj: Zywymi ..............................>35
wJa Jestem pmwdq”: byc’ chrzes’cijaninem oznacza by[’ pmwdziwym. .39
By¢ chrzescijaninem oznacza
0dkrywac’,z'ejestsigzdolnyma’omiz’os’ci. ... 44
By¢ chrzescijaninem oznacza byd wolnym ... U 51
Niewidzialnos¢ chrzescijanina ..................................5

ROZDZIAEL II: SENS I MADROSC IKONY. MIEDZY
IKONOKLAZMEM A BALWOCHWALSTWEM,
MIEDZY KARYKATURA A ZAKAZEM PRZEDSTAWIEN . 61

Tkona: miedzy ikonoklazmem a batwochwalstwem 62
Od braku wyobrazet Jeszuy w Ewangeliach do ikony Chrystusowej ........73

Od niewidzialnego do tego, co widzialne. O wieleniu i jego hipostazie .79

Tkona Przemienienia i interpretacja Swiata .............................92
Tkona Swigtego Oblicza i Catun Turyiski ... .99
Tkona, islamizm i karykatury o o ...108
Tkona: etyka nieograniczonego spojrzenia ............................... 119

ROZDZIAL III: IDZ! DUCH I PRAKTYKA

OSMIU BEOGOSEAWIENSTW ... ... 123
Blogostawierstwo w osmiu formach (schemat) ... 143
KOMENTARZ DO OSMIU BEOGOSEAWIENSTW ... 145

Metanoja a Metamorfoza 166



WPROWADZENIE

Prostota i zlozonos$¢ Rzeczywistoscil; to, co odkrywa dla
nas wspolezesna nauka — czyz nie jest to cala seria paradokséw?

»Nic nie istnieje, istniejg jedynie sktonnosci do istnienia”
»~rzeczywiste s jednako fale i czasteczki’; ,co$ jest i jednoczes-
nie tego nie ma” — jak kot Schrodingera — ,,my za$ sami jeste$my
zaréwno «martwi, jak i zywi»”...

Tego typu paradoksy raczej nie beda zaskoczeniem dla tych,
kt6rzy wierzg, ze Chrystus ,umart i zmartwychwstal”.

W koncu chrzescijaristwo to naprawde paradoksalna droga,
gdyz swéj poczatek bierze od pewnego bytu, ktéry jest para-
doksem par excellence, paradoksem weielonym.

Jeszua, prawdziwy czlowiek i prawdziwy Bég, w petni cieles-
ny i catkowicie duchowy, zaréwno Stuga, jak i Mistrz wszyst-
kich, unizony i Pan az do korica. To On sytuuje nasza skon-
czono$é¢ w sercu nieskonczonosci, nasz czas w sercu bezczasu,
bedac na $wiecie, chod nie z tego $wiata, czyniac swa cielesno$é
Swiqtyniq Ducha, a wszystkie rzeczy, nawet te najmniejsze, na-
wet te najbardziej nieprawdopodobne — manifestacja Boga...

1 Autor bardzo starannie postuguje si¢c mala i wielka litera, rozrézniajac odnie-
sienia do sfery boskiej i jej wymiaréw lub do pojecia o charakterze absolutnym
od przymiotéw $wiata natury lub ludzkiej egzystencji (np. ,Rzeczywisto$¢”/
Jrzeczwistose”, ,Zycie™/, zycie”, ,Mito$¢”/,mitos¢” etc.). W catym tekscie zacho-
wujemy wigc taka maniere, nawet jesli moze wygladaé to nieco dziwnie dla pols-
kiego czytelnika, robiac jednak wyjatek dla terminéw, ktére w polskiej tradycji
teologicznej (katolickiej lub prawostawnej) przyjeto si¢ konsekwentnie zapisy-
waé wielka litera, np. ,Duch Swiety” zamiast, jak w oryginale, ,Duch $wicty”,
»Przemienienie Panskie” itd. Niniejszy przeklad jest dynamizowany stosownie
do dynamiki tekstu oryginalnego, stad sformulowania typu: ,czyz”, ,albowiem”,
»oto wlasnie” tam, gdzie nalezy podkresli¢ za pomoca $rodkéw stylistycznych np.
emfaz¢ zastosowang przez autora [przyp. thum.].
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Zaprasza swoich uczniéw, aby wiedli zycie réwnie paradoksal-
ne jak jego, réwnie niepojete i blogostawione jak jego wlasne.

»To jest ruch i odpocznienie™.

Oto jest wlasnie pewna warstwa kontemplacyjna i ciagle
podazanie coraz bardziej w glab, zamiast do przodu, w kie-
runku bezdennej glebi, jaka jest Rzeczywistosé. Oto byt i to,
co jest poza bytem, Agape [ydm, gr. ,milo$¢, umitowanie™3],
wszelka inna mito$¢, cicha i spokojna, z ktérej wywodzi sig cata
$wiadomos¢ wszechs$wiata.

Ta $ciezka petna wzniesien i zawrotéw glowy, ta paradok-
salna droga jest w jaki$ dziwny sposéb nadal aktualna. By¢
moze chrzedcijanistwo nie zostalo jeszcze do konca odkry-
te. Gdy zblizamy si¢ do jego Zrddel, wydaje si¢, ze wciaz jest
ono czyms$ niezwykle nowatorskim. Jak tu bowiem nie by¢
zaskoczonym paradoksem blogostawionej szczesliwosci, za-
wsze niezmaconej, na tym najbardziej nieprawdopodobnym
ze $wiatéw#4? Podczas gdy rézne imperia (przeszle czy dzisiej-
sze) zawsze upadaja, ,oni [tzn. chrzedcijanie] przechodza przez
ten $wiat, dobrze czynigc” [por. Dz 10, 385], bez zbednego

2 Polskie ttumaczenie wedtug: Ewangelia Tomasza, logion 42, 6b—7a, ttum.
A. Debska, W. Myszor, Verbum, Katowice 1992, s. 33 [przyp. thum.].

3 W nawiasach kwadratowych podajemy oryginalny zapis grecki i krotkie wyjas-
nienie terminéw uzywanych przez autora [przyp. thum.].

4 Aluzja do stwierdzenia Gottfrieda Wilhelma Leibniza, ze Zyjemy ,na najlep-
szym z mozliwych $wiatéw”, zob. GW. Leibniz, Teodycea. O dobroci Boga, wolno-
$ci czlowieka i pochodzenin zla, thum. i oprac. M. Frankiewicz, wstep J. Kopania,
Wydawnictwo Naukowe PWN, seria: Biblioteka Klasykéw Filozofii, Warszawa
2001, s. 126: ,A cho¢by$my zapetnili wszystkie czasy oraz wszystkie miejsca,
pozostanie przeciez prawda, ze mogliby$my je zapelni¢ na nieskoniczenie wiele
sposob6w i ze jest niezliczona wielo$¢ mozliwych $wiatéw, z kedrych Bég musiat
wybraé najlepszy, poniewaz nie czyni niczego, nie kierujac si¢ najwyzszym rozu-
mem” [przyp. thum.].

5 Autor postuguje si¢ duza liczbg cytatéw, aluzji i kryptoaluzji biblijnych, ktére
zaznaczamy w nawiasic kwadratowym, ma jednak sklonno$¢ do ich parafrazo-
wania lub modyfikacji. Tam, gdzie cytowany tekst zgadza si¢ z tekstem biblijnym,
podajemy polskie ttumaczenia wedtug: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego
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powabu, ktéry przyciaga, bez odpychania, bez zobojetnienia.
Potrafia faczy¢ przeciwienstwa, nie dajac si¢ jednoczesnie po-
nie$¢ ani przez polemiki, ani przez zatozenia aprioryczne, ani
przez apodyktyczne stwierdzenia, wyjatki czy watpliwosci,
ktorych przeciez tak pelna jest nasza rzeczywistosé.

Poza dogmatyzmem i fanatyzmem $wieckich lub wierza-
cych, poza wszelkim zmieszaniem i rozdzieleniem, poza syn-
kretyzmem i sekciarstwem, chrze$cijaistwo pragnie zaprosi¢
nas do zasmakowania owej paradoksalnej $ciezki Blogosta-
wionego:

Cierpia,

ajednak sa szczesliwi,

s szcze$liwi, mimo ze cierpia — jak to w ogéle mozliwe?
Sa tylko ludzmi, a powiadaja, ze zamieszkuje w nich Bég,
maja wiec Boga, ktéry méwi, ze jest i kedry staje sie
cztowiekiem — jak to w ogéle mozliwe?

Sa $miertelni i zyja w konkretnym czasie, a do$wiadczaja
w sobie tego, co ani si¢ nie rodzi, ani nie umiera, jest
pozaczasowe, wieczne — czy to w ogéle mozliwe?
Akceptuja i przyjmuja swoja skoriczono$¢ oraz rozeznaja
nieskoniczono$¢, ktdrej nic nie moze zniszezy¢ ani
uwiezi¢ w ich wnetrzu, w najglebszym zakamarku ich
osoby — jak wigc to w ogdle mozliwe?

Placza, a raduja si¢, sa ubodzy, a twierdza, ze maja na wias-
no$¢ caly wszechs$wiat, sa glodni, lecz nasyceni — owi ludzie
petni wszelkich pragnien, a zarazem od nich wolni. Zaiste,
chrzescijanie prowadza zycie paradoksalne, prawdziwie ludzkie

i Nowego Testamentu, wyd. IV poprawione, Pallottinum, Poznan 1993 [por. Biblia
Tysiaclecia Online (2003): https://biblia.deon.pl/menu.php?st_id=1]. Tam, gdzie
autor modyfikuje lub parafrazuje tekst biblijny, rowniez odpowiednio zmieniamy
cytowany przcklad [przyp. tlum.].
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i prawdziwie boskie. To wiasnie Agape, ta ich $wigta Milos¢,
ktéra kazdego dnia sprawia, ze s3 zaréwno nieco bardziej ludz-
cy, jak i nieco bardziej boscy.

Owo paradoksalne zycie — czyz to nie ono stanowi przy-
szfo$¢ ludzkiego zywota?

Jest to cos$ wigcej niz zintensyfikowane zycie (cho¢ przeciez
jest to wlaénie i ono, zintensyfikowane i poszerzone o §wia-
domos¢, taske, bezinteresownosé, wolno$é w najwyzszym jej
stopniu). Jest to przede wszystkim zycie przemienione, podda-
ne anastasis® [gr. 4v4otaos, ,przebudzenie” lub ,zmartwych-
wstanie”], przejscie od stanu znieczulenia (snu) do Anastasis
(przebudzenia). To jest ta droga, kt6ra proponuja.

Trzymajac si¢ wszystkich wymiaréw zycia cielesnego i du-
chowego, zyja wlasnie owg niedwoistoscia lub tym weielonym
przymierzem, jakim jest mifos¢: tak jak niebo i ziemia zawsze sg
one ze soba zgodne, bez Zadnego zmieszania lub rozdzielenia.

Ta przerazajgca wizja: niewinny i nagi, niesprawiedliwie
oskarzony, ukrzyzowany, powieszony na szubienicy — stanowi
dla nich element wizji uszcz¢sliwiajacej’. To ona ukazuje im,
ze zlo, nieszczescie, niesprawiedliwo$é i przemoc nalezy przyj-
mowa¢ poprzez mito$¢ i w mitosci. Tak wiec zwolennicy tej
paradoksalnej drogi upokorzonego i skazanego na $mier¢ czto-
wieka uznaja go za swego Boga i Pana, ktéry nawet bedac na
samym dnie, nawet znajdujac si¢ w stanie najwickszej mozliwej
niestawy, wcigz zdolny jest dawad i przebaczaé: ,Nikt mi mego
zycia nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaj¢” [por. J 10, 18].

6 Metamorphosis i anastasis — oto dwa wielkie hasta chrzescijaristwa, przemie-
nienie lub metamorfoza, zmartwychwstanie, podniesienie lub przebudzenie.

7 Wizja uszczesliwiajaca’, tac. visio beatifica: w teologii chrzescijaniskiej ostatecz-
naibezposrednia mozliwo$¢ ogladania i kontemplacji istoty Boga po dokonaniu
si¢ zbawienia. W prawostawnej teologii apofatycznej zwiazana z pojeciem prze-
béstwienia (thedsis [Béwaig]), czyli eschatologicznego dopuszczenia cztowicka do
wspotudziatu w boskiej naturze [przyp. thum.].
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Chrzescijanie proponuja nam wige pewna droge wyjscia
z dualizméw (dwoistosci), ktdre rozdzierajg ten $wiat. Nie wy-
rzekajg si¢ oni tego, co widzialne, na rzecz tego, co niewidzial-
ne, lub tego, co niewidzialne, na rzecz tego, co widzialne. Nie
wyrzekaja si¢ materii na rzecz Ducha ani Ducha na rzecz ma-
terii. Nie sg ani spirytualistami, ani materialistami. Oni po
prostu w sposdb paradoksalny sa ludzcy — ludzcy w sposéb
blogostawiony. I to wlasnie do takiego stanu blogostawionej
szczesliwosci zapraszaja nas ich teksty zatozycielskie.

Nie wystarczy po prostu istnie¢, trzeba jeszcze by¢ zywym.

Nie wystarczy po prostu by¢ zywym, trzeba jeszcze by¢
$wiadomym tego, ze si¢ zyje.

Nie wystarczy po prostu by¢ §wiadomym, trzeba jeszcze
pragna¢ by¢ tutaj, by¢ zywym...

By¢ tutaj, zywym, we wszystkich wymiarach naszego je-
stestwa, od najbardziej cielesnego do najbardziej duchowego
— czyZ nie jest to swoisty ,geniusz chrzescijanstwa’s, kedry po-
dazajac za Jeszua, wzywa nas, aby$my sie stawali coraz bardziej
ludzkimi, a zarazem coraz bardziej boskimi?

By¢ tutaj, zywym, to manifestowaé w naszych ogranicze-
niach co$ z niewidzialnej Obecno$ci i nieskoriczonej Cierpli-
wosci! Oznacza by¢ ikong tego Bytu?, ktdry jest zyciem, $wia-
domoscia i mitoscia.

8 Aluzja do tytulu dziela Francois-René de Chateaubrianda, por. polskie thu-
maczenie: Geniusz chrzescijanstwa (wybdr), thum. i oprac. A. Loba, Klub Ksiazki
Katolickiej, Poznari 2003 [przyp. tlum].

9 Francuskie /’Etre mozna tlumaczyé na polski zaréwno jako ,Byt”, jak i , Isto-
ta”. W ujeciu autora ten termin zapisywany wielka litera odnosi si¢ najez¢sciej do
greckiej kategorii trynitarnej ousia [ovoia] oznaczajacej zasadniczo sama Istote
Boga. Tradycja facifiska niezbyt precyzyjnie oddawata grecka ousig jako substan-
¢j¢ [Yac. substantia), ktérej w grece powinna w rzeczywisto$ci odpowiadaé hipos-

taza [dréotacig] (nieprecyzyjnie thumaczona na facing jako persona — ,osoba”).
Ten brak doktadnej ekwiwalencji greckiej i facinskiej terminologii trynitarnej
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Migdzy ikonoklazmem a batwochwalstwem, migdzy kary-
katurg a zakazem sporzadzania wizerunkéw odnalez¢ taki sens
i takg madros¢ ikony, ktéra nie zatrzymuje spojrzenia intelektu
i serca jedynie na pozornych i pozbawionych spoistoéci oraz
wiasciwej glebi formach.

By¢ tutaj, zywym, oznacza przebywaé w owym poruszeniu
zycia, ktdre daje samo siebie, oznacza wstuchiwa¢ si¢ w btogo-
stawienistwa, ktére w chwilach najwigkszej nawet udreki w na-
szej historii potrafiag nam powiedzie¢: ,1dz do przodu, jeszcze
jeden krok” — i tak az do korica. Effatha! gr. ¢d¢abd, arameizm
zastosowany w Mk 7, 34]. — Otwoérz sig...

Zebrano wigec w tym miejscu trzy eseje, ktdre majg nam
przypomnie¢ o trzech rodzajach bycia tutaj, bycia zywym:

Byé chrzescijaninem dzisiaj

By¢ ikong, manifestacjg prawdziwego Zycia

Podgzaé drogg wraz ze wszystkim i wraz ze wszystkimi,
Jjako blogostawiony, do Otwartosci...

powodowal rozliczne problemy i pewne réznice w interpretacii doktryny o Tréjcy
miedzy Wschodem a Zachodem. Aby unikna¢ takich nieporozumien, w niniej-
szym thumaczeniu zdecydowaliémy si¢ oddawaé francuskie /’E#re zasadniczo jako
»Byt”, nie , Istote”, chyba ze taki sposéb oddania tego wyrazenia w jezyku polskim
warunkuje kontekst, na przyktad mon étre (,moje jestestwo”) czy I ’Etre de toute
chose (,Istota wszechrzeczy”) [przyp. tlum.].



ROZDZIAL I1

SENS I MADROSC IKONY. MIEDZY
IKONOKLAZMEM A BALWOCHWALSTWEM,
MIEDZY KARYKATURA A ZAKAZEM
PRZEDSTAWIEN

Ow krotki esej nie bedzie weale tekstem dotyczacym ikon,
ktéry wymagalby licznych ilustracji: taki juz kiedy$ miatem
okazje napisa¢s8. Bedzie to raczej refleksja dotyczaca pewnych
catkiem niedawnych wydarzen.

Ikon¢ bede uwazal po prostu za pewien punkt wyjscia dla
spojrzenia filozoficznego i poetyckiego. Po krétkim przywota-
niu historycznych i teologicznych podstaw teologii ikony prag-
n¢ zaproponowa¢ pewne refleksje skupione wokét tematyki
ikonoklazmu, batwochwalstwa, karykatury, zakazéw tworze-
nia przedstawien, prowadzacych do bardziej psychologicznych
rozwazan na temat miejsca, w ktérym mozna umiesci¢ whasne
»ja> a takze na temat ludzkiej tozsamosci jako takiej, wraz
z calg jej wyjatkowoscia, a szczegdlnie samoistnoscia.

Czy ego jest li tylko jakim$ bozkiem [idolem], jaka$ iluzja,
czy tez pewnego rodzaju ikona?

Albowiem to wtasnie ikona ma nam wskazywaé pewna
»droge posrednia”, ktéra ma nas wyprowadzi¢ ze wspolezes-
nych impaséw, ktérymi sa narcyzm i nihilizm — ten narcyzm,
ktéry przedstawia soba jedynie batwochwalstwo, lub ten nihi-
lizm, ktéry zamazuje wyglad...

58 J.-Y. Leloup, L'lcéne, une école du regard, Le Pommier, Paris 2000.
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Ikona: migdzy ikonoklazmem a batwochwalstwem

Wydaje si¢, ze nasza epoke zndw przecinajg dwie wpltywowe
tendencje: ikonoklazm i batwochwalstwo [idolatria].

Ikonoklazm nie wyraza si¢ jedynie w réznych spektaku-
larnych formach destrukeji, na przyklad dziet sztuki, takich
jak zniszczenie posagdéw Buddy w Bamjan w Afganistanie lub
niszczenie reliktéw cywilizacji asyryjskiej>® — destrukeji doko-
nywanej w imi¢ radykalnego monoteizmu, kt6ry zabrania two-
rzenia jakichkolwick wizerunkéw i jakiejkolwiek préby przed-
stawiania tego, co boskie. Istnieje jednak réwniez i pewien
$wiecki konsensus dotyczacy zakazu uzywania jakichkolwiek
wyobrazen czy symboliki o charakterze religijnym w szkotach
lub w budynkach uzytecznosci publicznej (choéby zakaz urza-
dzania jasetek w okolicach Bozego Narodzenia wprowadzony
w imi¢ sekularyzmu w czgsci francuskich miejscowosci), do-
tykajacy nie tyle nawet przestrzeni, co czasu (a wigc zniesienie
cotygodniowego odpoczynku w szabat lub w niedziele albo
wolnego w dni $wiat religijnych, takich jak Wielkanoc, Zielo-
ne Swiatki czy Whiebowstapienie).

Nawet sztuka wspdtczesna wydaje si¢ opanowana przez
tego typu ikonoklazm, gdy w imie abstrakeji porzuca si¢ wszel-
kie wyobrazenia Absolutu. Nie istnieje wigc, rzecz jasna, co$
takiego jak potencjalny obraz tego, co niewidzialne, jakis

59 Chodzi o: 1) wysadzenie w powietrze monumentalnych, wycigtych w skale, po-
chodzacych z VIw. posagéw Buddy w dolinie Bamjan w Afganistanie, dokonane
przez talibéw w marcu 2001 r. na rozkaz multy Mohammada Omara, motywowa-
ne koniecznodcig usunigcia reliktéw ,batwochwalstwa”; 2) zniszczenie posagow
z Muzeum w Mosulu (luty 2015 r.) oraz innych zabytkéw kultury asyryjskiej,
wlacznie z samymi unikatowymi murami starozytnej stolicy Asyrii, Nimrud
(marzec 2015 r.). Paristwo Islamskie dokonalo ponadto powaznych i celowych
zniszczen réwniez na wielu innych stanowiskach archeologicznych, na przyklad
w Palmyrze (Syria) [przyp. autora rozbudowany przez tlum.].
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sposob wyobrazenia transcendencji! Lecz c6z wtedy pozo-
staje? Pozostaje jedynie masa samych przedmiotéw, bez zad-
nego otwarcia si¢ czy transparentnosci, zamknieta w ramach
wlasnej immanencji. I w ten sposéb przechodzimy do prze-
ciwnego aspektu, a mianowicie do balwochwalstwa [idolatrii],
do medialnego kultu obrazéw, ktére nie przedstawiajg nic
poza soba, bedac onto-samowystarczalne, pozostajac jedynie
btyskotkami — i to duplikowanymi — ktére bombarduja nas
ze wszystkich $cian czy ekranéw, niezaleznie od ich formatu.
I to jest wlasnie 6w dziwny paradoks: z jednej strony jestes-
my spoteczeristwem coraz bardziej ikonoklastycznym, z dru-
giej za$ wszechobecnie nasyconym obrazami, niejako skazuja-
cymi nas na kult idoli [bozkéw]. To wige, czego nam zasad-
niczo brakuje; to, o czym zapomnieli$my — to wlasnie sens
i madros¢ ikony.

Ikona jest bowiem tym punktem po$rednim, owa droga
pomiedzy, w ktdrej materializuje si¢ Duch i w ktérej materia
dostepuje uduchowienia. Transcendencja manifestuje si¢ w im-
manencji, immanencja z kolei otwiera si¢ na transparentnosé
i na transcendencje. Sens ikony opiera si¢ na sensie wizualnym.
Z masy wlasciwej materii rodzi si¢ pewien sposob postrzegania,
ktéremu mozemy probowad zaprzeczy¢ lub zastoni¢ sig, aby nie
czud si¢ obserwowanymi, aby nie by¢ w centrum zainteresowa-
nia: niejako odpowiedzialnymi za jej obecnosé.

Pomigdzy pustka, do ktérej prowadzi nas ikonoklazm,
a rzecza, przedmiotem konsumpcji, ktéry z kolei prowadzi
nas do batwochwalstwa, brakuje nam wtaénie ikony, ktéra
jest wiasciwym tacznikiem. Jest facznikiem pomiedzy Niczym
(por. angielskie 7othing) a konkretnym przedmiotem. Jest pew-
na wizualnoscig, za ktéra tesknimy, i sposobem jej percepdji,
ktéry — cho¢ sam w sobie nie ma charakteru materialnego -
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nie jest réwniez niczym. Nie jest wiec ani zadnym ,,ubytkiem”,
ani jakims§ konkretnym przedmiotem.

Zapomnie¢ o ikonie oznacza wlaénie zapomnieé o tym,
ze prawda nie jest po prostu ani jakim$ ubytkiem, ani jakims
konkretnym przedmiotem.

Prawda ma pewien wlasny wyglad. Nie jest wigc ani niczym,
ani jaka$ konkretng rzecza.

Prawda jest bowiem czyms (hipostaza). Jest tym, czym my
si¢ stajemy, gdy stoimy w prawdzie. Moze to istotnie ,tyle,
co nic” — bez watpienia — ale to ,tyle co” ma charakter nie-
skoniczony, a owe ,,co nic” oznacza ,tyle, co nic” konkretnego,
a co rowniez otwiera si¢ na nieskoniczonosé.

Brak prawdy lub brak rzeczywistosci to w istocie brak pew-
nej obecnosci, ,osobowosci” (czyli hipostazy®0). To wyma-
zanie lub zniszczenie naszego wlasnego wizerunku. To zycie
pozbawione pewnego spojrzenia albo pewnej wizji¢l. Oznacza

60 We wschodniej i prawostawnej nauce trynitarnej greckic okreslenie hipostaza
odpowiada (cho¢ niedokltadnie) temu, co w tradycji zachodniej zwyklo si¢ okresla¢
jako ,osoba” (fac. persona) boska, i do tego wlasnie nawiazuje tu autor [przyp. thum.].
61 Etymologicznie stowo ,a-teizm” oznacza dostownie ,brak pewnej wizji”. Stowa
theos [gr. Bed, ,Bog, bdstwo”] oraz theoria [gr. fewpla, ,teoria, rozwazanie, speku-
lacja”] odsylaja nas do sfery kontemplacji, podobnie jak stowa Deus [tac. ,Bég, bé-
stwo”] czy dies [lac. ,dziei”] odsylaja nas do idei dnia i $wiatlosci [przyp. autora].
Tu rozwazania autora wymagaja pewnego uscislenia. Grecki termin theoria ety-
mologicznie rzeczywidcie zwigzany jest ze stowami thea (8¢a., ,wzrok, spojrzenie”)
+ horai (bpaw, ,widze, dostrzegam”), stad mowa o obserwacji czegos; a w jednym
ze znaczen jest synonimem ,ogladu, podziwiania”. Greckie stowo #heos co prawda
nie ma takiej etymologii (zwiazane jest z protoindoeuropejska forma rekonstru-
owang jako "d%eh,-, oznaczajacy ,robi¢ co$, umieszcza¢” [w domysle: dla bogow],
czyli najprawdopodobniej z czynnoscia skladania ofiary), lecz wtérnie kojarzone
bylo takze w tradycji z rzeczownikiem #hea. Mimo pozornego podobienistwa fo-
netycznego i znaczeniowego laciniski odpowiednik okreslenia ,béstwa” (Dews) nie
jest etymologicznie zwiazany z greckim zheos, lecz z protoindoeuropejska forma
rekonstruowang jako *deiwos, ,celestialny, $wietlisty” (od *dyéws, ,jasne niebo”),
od ktérej wywodzi sig réwniez stowo dies, ,dzien” [przyp. tlum.].





